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Resumen.

Este articulo presenta la vida y obra del escritor, filésofo y diplomatico Konstantin Leontyev,
descifrando las claves de su personal biisqueda de esa pretendida "alma rusa” original, como
fundamento legitimador de los valores de una civilizacién oriental propia, frente al Occidente
euroatlantico considerado colonizador. Claves vinculadas, desde el punto de vista
historiografico, con el actual proceso de reconstruccién de la identidad nacional-imperial del
mundo ruso (russkiy mir), donde el pensamiento de Leontyev es recuperado, en el contexto de
confrontacién politica e ideoldgica con el mundo occidental en pleno siglo XXI.
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Abstract.

This article presents the life and work of the writer, philosopher and diplomat Konstantin
Leontyev, deciphering the keys to his personal search for that alleged original "Russian
soul”, as a legitimizing foundation for the values of an Eastern civilization of its own,
compared to the Euro-Atlantic West considered to be a colonizer. Keys linked, from the
historiographical point of view, to the current process of reconstruction of the national-
imperial identity of the Russian world (russkiy mir), where Leontyev's thought is
recovered, in the context of political and ideological confrontation with the Western world
in the XXI century.
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-7
Introduccion.
“Poccuu Hado cosepuieHHO COp8AMbCS C e8PONeliCKUX
pesnvcos u, 6bl6p613 coecemMm HOGbll:i nyms, cmamaos

80 2/108€ YMCMBEHHOU U COYUANbHOLI HCU3HU Yes08evecmsa”

(JTeouTnes, 2009, pp. 50-51)1.

Rusia debia mirar a Oriente. Ante un mundo euroatlantico percibido como hostil
ante los intereses e ideales nacionales, politicos e intelectuales apelaban a
recuperar la identidad euroasiatica del “Mundo ruso” (russkiy mir) en el siglo XXI.
Frente al impacto de la globalizacién occidentalizadora, el pais eslavo comenzé a
buscar en la realidad oriental claves espirituales y materiales para dar sentido y
significado a la proclamada como genuina y alternativa civilizacién rusa, y de su
legitimo espacio vital tras la disolucion de la URSS (Fontan, 1996). "Rusia no es
Europa. Rusia es la civilizacién" proclamaba el historiador Leonid Reshetnikov,
portadora, como reserva espiritual, de las auténticas tradiciones y valores
comunitarios (PeumreTHukos, 2015).

Una busqueda popularizada en la critica coyuntura de 2014-2015, periodo de
conflicto entre Rusia y el Occidente euroatlantico, como ideal geopolitico (Duguin,
1992), como pragmatismo econémico-energético del Lejano Oriente (Taibo, 2006),
y como entidad institucional en la Unién econémica euroasiatica (Fernandez
Riquelme, 2014). Un "espacio de libertad" para Aleksandr Projanov, frente al
"decadente mundo occidental" autodefinido como progresista, que en pleno siglo
XXI pretendia "acorralar a Rusia" para convertirla en un "stibdito mds":

"Hoy, Occidente lleva a cabo en contra de Rusia demostradas "operaciones
naranjas”. Trata de insinuar que la historia del pueblo ruso era un callejon sin
salida. Que estd llena solo de sangre y que los lideres y dirigentes rusos son o
verdugos o locos. Pero no menciona nada acerca de los grandes logros de la
historia de Rusia, de las grandes victorias, de los grandes credos" (IlpoxaHoB,
2014).

El filésofo y diplomatico Konstantin Leontyev [1831-1891] aporta un valioso
testimonio historiografico sobre la génesis y las controversias de esta busqueda, en
su caso en el siglo XIX, época de eclosion de las tesis étnicas sobre el eslavismo
(eslavofilas o paneslavistas) como fundamento del Imperio ruso. En este contexto
histoérico, Leontyev reivindicaba, tras una larga conversidn, lo asiatico, lo bizantino,
lo oriental como consustancial de la identidad espiritual rusa, mas alld de un
nacionalismo étnico nunca construido (a diferencia del paradigma europeo de la

1 "Rusia debe desprenderse totalmente de los rieles occidentales y seleccionar un camino
completamente nuevo para convertirse en el jefe mental y social de la vida de la humanidad" (trad. del
autor).
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Modernidad, ilustrado por el debate entre Renan y Strauss) y de un racionalismo
liberal ajeno a toda idiosincrasia cultural eslava. Lo liberal, lo europeo debian ser
desterrados del “alma rusa”, buscando las fuentes originarias de esa civilizacién
euroasiatica original y propia, fruto del aislamiento medieval y la ocupacién
mongola-tartara, en la herencia bizantina y la expansién siberiana, su alejamiento
de la ética renacentista y del renacimiento ilustrado, su inmensidad territorial y su
tradicién eslavo-ortodoxa.

Una tesis minoritaria en su momento, como lo fueron las primeras doctrinas
euroasiaticas a principios del siglo XX tras la Revolucién bolchevique; y una
conversion vital contradictoria, propia del contexto romanticista de su momento
histérico. Pero ambas dimensiones de Leontyev, de su busqueda, nos aportan
algunas de las claves para comprender la realidad y el mito contenido en este
regreso a lo oriental y en esta reaccién ante lo occidental, presente en el debate
académico y mediatico de la identidad euroasiatica rusa, entre el Estado-nacién
proclamado como "soberano" y el Imperio-global considerado como "inevitable"
(Fernandez Riquelme, 2015).

1. Biografia: la busqueda vital en lo Oriental.

El filésofo Konstantin Nikolayevich Leontyev (KoHcTanTiiH HwukosideBuu
Jle6uTbeB) nacid en la aldea de Kudinovo (region de Kaluga), siendo el menor de
los siete hijos del militar Nikolai Leontyev, del linaje nobiliario Kapa6aHosbt. Tras
recibir la educacion secundaria en Smolensk, entr6 como cadete en el regimiento
imperial (Jeopsinckuli nosk). Después de ser licenciado del mismo en 1844 por
enfermedad, inici6 su formacién sanitaria, primero en el Liceo (Yaroslavl) y
después en la Facultad de Medicina de la Universidad imperial de Moscu.

Como hijo de su tiempo, su primera busqueda juvenil se lig6 a mundo literario
romanticista y liberal. Mas interesado en la prosa que en las ciencias sanitarias, y
tomando el estilo del afamado Turgunev, en 1851 escribié su primera obra, la
comedia teatral Matrimonio por amor, sin publicar por causa de la censura que
cuestionaba su liberalismo ateo. Leontyev fue, en estos afios de juventud, un
“peregrino” romantico y viajero, en busca y captura del amor y la verdad, “de su
profesion y de su vocacién” para Berdaiev (Malishev, 2002). Por ello, ya graduado
sirvié como sanitario voluntario durante la Guerra de Crimea. En 1857 se retiré del
servicio militar y regresé a Moscu, ejerciendo como médico en la provincia de
Nizhniy Novgorod, y en 1860 march6 a San Petersburgo con su hermano Vladimir.
Pero en 1861 regresé a la peninsula de Crimea, y en Feodosiya tom6 nupcias con
Isabel Politovoya (hija de un comerciante griego) a la que abandondé pronto tras
caer ésta en la locura. A su vuelta a San Petersburgo public6 sus primeras novelas
de cierta relevancia, Villa Poplidki (1861) y En el borde (1864), Ultima obra donde
ya reflejaba su busqueda vital, angustiosa y contradictoria, y que comenzaba asi:
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“iQué clase de gente no puede soportar el sufrimiento, Oh Dios!. ;Lo que él no
puede en la vida- la enfermedad, el resentimiento, la necesidad, los engafos!. ;Y
si esto era en beneficio de los demds. Pero no: otro sufre, y un tercero!”
(JleonTnes, 1864:2-5).

Su busqueda romadntica le llevé por el Mediterraneo como diplomatico
posteriormente. En 1863 ingres6 en el Ministerio ruso de relaciones exteriores,
ejerciendo como agente consular en las ciudades del Imperio otomano de
Adriandpolis (Turquia), Heraklion (Creta) o Tulcea (Rumania), viviendo, como
recordaba, la vida libertina de un cdénsul en tierras exoéticas, mediterraneas. En
plena época creativa, hacia 1868 publicé con autorizaciéon del embajador en
Constantinopla (Ignatiev) su obra La alfabetizacién y la nacionalidad, y preparé
una serie de novelas parcialmente desaparecidas (EI rio de los tiempos).

Pero en 1871 todo comenz6 a cambiar. Las aventuras dieron paso a la reflexion. El
mundo bizantino dejo de ser el escenario de un espiritu romanticamente ludico,
para ser la raiz de un espiritu trascendental. Tras superar una grave enfermedad
de célera en Tesaldnica (cuando fue nombrado coénsul en la ciudad albanesa de
Yanina) con la ayuda de los monjes ortodoxos, Leontyev prometié tomar los votos
monasticos:

"Madre de Dios! Es temprano para mi el morir! Todavia no he conseguido nada
digho de mi talento, y he llevado una muy absolutamente promiscua vida
pecaminosa. Me levantas de la cama de la muerte. Voy a ir a Athos, me postraré
delante de los ancianos y rogaré para que me conviertan en un simple y genuino
Cristiano Ortodoxo, que cree en los miércoles y viernes, [Intelectuales
cominmente despreciados, la observancia del ayuno los miércoles y viernes]y en
los milagros; incluso me voy a convertir en un monje" (Orthodox America, 2012).

Una conversion que marcaria su vida y su obra. Asi marchd, como prometid, al
Monte Athos (Grecia), donde permanecié hasta 1872: alli quiso convertirse en
monje como prometio, pero los responsables ortodoxos le disuadieron del paso,
ante su incapacidad para someterse a los rigores de la disciplina monastica
(JleonTnes, 2013a). Posteriormente, hasta 1874 residi6 en la Constantinopla turca,
donde comenzé su labor como publicista, desarrollando la teoria sobre el
eslavismo de raigambre bizantina con los textos El paneslavismo y los griegos, El
paneslavismo en el monte Athos, y Bizantinismo y eslavismo. Segun cita Solovyev, en
estos afios se produjo la conversion de un liberal anticlerical, naturalista y
admirador del mundo turco, "altamente inmoral (por su propios comentarios),
sensual, pagano, diabdlico", al "mds extremo y sincero partidario de un ideal
religioso bizantino y ascético" (ConoBbeB, 2002). Sobre el Monte escribié que:

“Athos tiene en la actualidad un doble valor para nosotros. Un valor puramente
ligado a la iglesia ortodoxa, que es considerado por no tener ningtin tipo de
relacién a la nacionalidad de los monjes que lo habitan (...) y para los rusos
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como uno de los principales puntos de soporte de la politica ortodoxa en el
Oriente” (JleoHTneB, 1996¢).

Meses después regresé a su aldea natal, Kudinovo. El impacto que le produjo la
vuelta a su tierra desolada, despoblada y arruinada en su opinidon fue, como
recordaba, decisivo. Asi decidié acercarse aiin mas a la Ortodoxia, visitando tanto
el Monasterio de Optina Pustyn (en la misma regién de Kaluga), donde entré en
contacto con los hieromonjes Ambrosio (Amepdcuii Onmunckuii) y Clemente
(Kaumenm), como el Monasterio de Nikolo Ugreshki (a las afueras de Moscu).

La incapacidad manifiesta para adoptar la vida monacal debida a su temperamento
aventurero, como reconocio, le hizo emprender el camino, de nuevo, a la vida
secular en Moscu. Mas tarde, en 1879 Leontyev se traslad6 a Varsovia, trabajando
como periodista y colaborador del principe Nicolas Golitsyna en el Diario de
Varsovia (Varshavsky dnevnik) sobre temas de politica publica. Un afio después
ingres6 en el Comité de censura (yeHsypHwlili), gracias a su amigo el contralor
nacional Terti Filippov, donde ejercié6 como censor durante seis afios; en este
periodo escribio sus primeras obras sobre tematica religiosa-espiritual (Sobre la
organizacién mundial del amor o El Temor de Dios y el amor a la humanidad) y su
obra capital Oriente, Rusia y los Eslavos (coleccién de articulos redactados entre
1885 y 1886), gracias a la influencia del ese momento conocido poeta y fil6sofo
Vladimir Solovyev, donde concretaba la mision del mesianismo ruso en el mundo
eslavo-griego.

Y Leontyev volvid a sus origenes: a la tierra de sus antepasados y a la
espiritualidad de su patria. En el otofio de 1887 se trasladé definitivamente al
Monasterio de Optina, donde escribié La Nota del ermitafio y La politica nacional
como un instrumento de la revolucion mundial. Asimismo, como refleja su
epistolario al Padre Fudel (Ilucbmo k cBau. Hocudy Pypento) y a su amigo
Filippov (ITucemo k T.U. ®ununnoBy, 1890), participé en el debate filoséfico-
teoldgico en boga en la ortodoxia: la dogmatica, y la relacion entre Iglesia y pueblo
(a raiz de las polémicas en torno a la difusién de las tesis heterodoxas de
Solovyev). En esta ultima sefialaba que:

“Yo creo, por supuesto, en los milagros, pero no creo que en nuestro tiempo
puedan pasar. Creo que la base moral y mental de nuestro pueblo estd, en
general, mal preparada para su percepcion, y puede ser que, puesto que el fin del
mundo se acerca y se acerca, el Sefior mismo no quiere detectarse a si mismo
demasiado. Y siempre recuerdo las palabras de San Nifont: qué en los ultimos
siglos las sefiales no serdn tantas como ahora (es decir, en su tiempo), pero la
gente que se sirve en su vida intima al Sefior subird con los Padres a lo mds alto
de los Cielos” (JleonTbeB, 1912).

Tomo6 en secreto los habitos de monje, con el nombre de Clemente, pero incapaz de
adaptarse otra vez mas a la vida ascética del lugar, el anciano Ambrosio le invit6 a

La Razén Histérica, n230, 2015 [105-115] ISSN 1989-2659. © IPS. Instituto de Politica social.



110

trasladarse al Monasterio de la Trinidad y San Sergio (zona de Sergueiv Posad)
donde acabé sus dias el 12 de noviembre de 1891. En su despedida le dijo a su
maestro Ambrosio, quién conocié de primera mano sus permanentes dudas, sus
graves pecados, sus aspiraciones religiosas y sus vanos intentos con paciencia: “Ya
nos veremos el uno al otro" (Orthodox America, 2012).

2. La doctrina: la biisqueda intelectual de lo ruso.

Diplomatico y médico liberal, filésofo y hombre de letras, incluso monje tardio, en
busca de esa alma rusa, bien en el mundo bizantino, bien en la ortodoxia rusa.
Leontyev recorri6 el antiguo mundo de Constantinopla en busca del camino
espiritual y doctrinal que diera sentido a su interpretaciéon del eslavismo ruso.
Liberal y conservador, romantico e inquisidor, rebelde y defensor del “culto a la
fuerza”. Dialécticas siempre en conflicto de un “complejo pensador” para Malishev,
de un “romdntico de la idea conservadora” para Berdiaev, y "un original y talentoso
predicador extremadamente conservador en su mirada" para Solovyev (CosioBbeEB,
2002), que fue mal entendido porque no hablaba de la “humanidad sufriente” sino
de la “humanidad poética” (Malishev, 2002, p. 63).

Los afios setenta del siglo XIX seran el momento de eclosion de su doctrina
eslavista. A diferencia de los eslavéfilos o paneslavistas de su generacién, Leontyev
buscé en la ética y estética bizantina la clave de la misma, siempre a golpe de
poesia, de duda, de emocién. Solo en lo mas profundo del alma, superando
temporales filiaciones a grupos étnicos o zonas territoriales, se podia encontrar la
esencia de la identidad rusa, de su lugar y misién en la humanidad, ante el terror a
perderlas por la muerte personal (el ateismo liberal) y ante la muerte nacional (la
colonizacién occidental). De 1871, en el dia y la hora de su conversién casi mistica,
siempre incompleta (Jleontbes, 2013b, pp. 78-80), recordaba:

"El inesperado momento finalmente llegd, cuando yo, hasta entonces bastante
audaz, senti un terror desconocido, no simplemente el miedo. Este terror era al
mismo tiempo el terror de los pecados y el terror de la muerte. Nunca antes habia
experimentado eso... Empecé a temer a Dios y a la Iglesia. En el tiempo de la fisica
el miedo desaparecié, mientras que el en espiritual, el miedo se mantuvo y se
mantiene en aumento" (Orthodox America, 2009).

El miedo a la nada, al olvido, a la pérdida. Una doctrina nacida ante el terror a la
soledad, al pecado, a la muerte. Personal y colectivamente, de su identidad y la de
su pueblo ruso. Grandes naciones fueron barridas del tiempo y del espacio,
grandes hombres cayeron en el error. Leontyev buscaba la seguridad de la belleza
y la fuerza, de esa alma recordada en la tierra y en el cielo, salvada entre los
pecados de la vida y la santidad del convento. Para Kontzevitch, Leontiev fue "un
hombre de un tnico, profundo y brillante intelecto", y en él "habia una inusual
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independencia de la mente, siendo uno de los mds independientes pensadores de
Rusia, que no estaba atado a nada" (Orthodox America, 2009).

Desde esta posicién ontoldgica, Leontyev quiso dar entidad histérica, politica y
filosofica a esa alma rusa, ortodoxa en lo divino y bizantina en lo estético, ante el
terror de un mundo occidental, de un siglo contemporaneo que le hacia transgredir
los valores heredados, igualando a todos y a todo. En Bizantinismo y eslavismo
(1875) sefalaba el por qué de ese espiritu civilizatorio ruso:

- La civilizacion era el complejo sistema cultural de ideas (religiosas,
gubernamentales, personales, morales, filoséficas y artisticas), que se
producia en toda la vida de las naciones.

- El bizantinismo nacia como reivindicaciéon de una civilizacién oriental que
unia a distintos pueblos en funcion de esas ideas religiosas, estatales,
morales, filosoéficas y artisticas, a partir de la llegada al poder en el Imperio
Romano de Constantino.

- La Edad Media fue configurando una cultura oriental diferenciada de la
occidental, en especial tras el Impacto del Renacimiento y la Reforma.

- Tras la desaparicion del viejo Imperio Romano de Oriente, la cultura
bizantina se fue asimilando a la eslava, en especial gracias a la labor de la
Iglesia Ortodoxa rusa, que alejada de las costas mediterraneas “se encontré
con el pueblo sencillo, fresco, que no habia visto casi nada, ingenuo, directo en
sus creencias” (Jleoutbes, 2009).

Pero la lucha espiritual de Leontyev no era simplemente contra las ideas liberales,
occidentales, que le hicieron en su juventud perder el camino, como a de gran
parte de su generacion. Era, especialmente, contra “las pasiones, los sentimientos,
los hdbitos, la ira, la groseria, la malicia, la envidia, la gula, la embriaguez, la
depravacion, la pereza, etc.” que lo occidental instruia en el alma eslava, en su
propia alma, presa de un orgullo y una soberbia que le impedia comprender
realmente la fe de sus padres (Malishev, 2002, p. 62-63). Una lucha entre lo
occidental y lo ruso, entre el mundo y si mismo, entre el alma mundana y el alma
rusa, tan presente en maestros como Gogol o Dostoievski, entre "la larga antipatia
filoséfica por las formas y el espiritu de la nueva vida europea, por un lado, y por
otro, la estética infantil y de ordenacién de la atraccion de la forma exterior de la
Ortodoxia" (JleouTnes, 2009).

De estas contradicciones, de esta busqueda surgié su doctrina del “alma rusa”.
Doctrina que vinculaba el desarrollo social y cultural de Rusia hacia el Oriente
bizantino; espacio histdérico que reunia los mismos valores tradicionales que los
propios de la Ortodoxia rusa, frente al liberalismo social e igualitario occidental.
Mas alla de las tesis etnicistas o imperialistas del movimiento de la eslavofilia
(Kireyevski, Danilevski y el mismo Dostoyevksi), Leontyev sintetiz6 su doctrina en
el conjunto de ensayos recogidos en su gran obra, la citada Oriente, Rusia y los
eslavos (1885-86).
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El ideal de Leontyev fue el bizantino, no el eslavo. El término eslavo, a su juicio, no
tenia contenido especifico, mas alla de similitudes culturales; los pueblos eslavos
vivian apartados, incluso enemistados, y muchos de ellos, como los eslavos del
Imperio austro-huingaro se caracterizaban por los valores europeistas. La union de
los eslavos a la que aspiraba el paneslavismo y la eslavofilia era, por ello, un
peligro para el pais, ya que introduciria aun mas los principios democratico-
liberales e igualitarios predominantes en la mayoria de esas regiones eslavas, que
descompondrian las verdades conservadoras y bizantinas fundadoras de la nacién
rusa. La raza (eslava) era un vector sin futuro; la esperanza pasaba por el espiritu
(ortodoxo) inserto en la tradicion bizantina. Asi escribia: “;/La Familia?. ;Pero es
posible una Familia sin Religién?. ;Qué es una Familia rusa sin el Cristianismo?, ;qué
es el cristianismo en Rusia sin los fundamentos bizantinos y las formas bizantinas?”
(JleonThEB, 1996: 94-98).

Por ello la vieja Constantinopla (la nueva tsargrad), que Leontyev deseaba que
fuera conquistada por Nicolas I en plena guerra contra el Imperio Otomano, debia
ser la capital espiritual del renacido mundo ortodoxo, fuerte y conservador, luz
cultural y politica para la aiin rural Rusia (J/leonTbeB, 19964, p.336). Un espiritu, un
alma que se fundaba en el poder y la belleza, en la "autoafirmacién de la fuerza"
sobre la ética, capaz de hacer sostenible la vida de una civilizacién; siempre desde
la verdad de la religion y el sentido monacal de la salvacion, desde la victoria
politica del conservadurismo greco-ruso, y una estética amante de todo lo hermoso
y bello (CosnoBres, 2002).

Frente al enfermo mundo occidental, infectado del consumismo ateo y el
relativismo moral (el llamado “cosmopolitismo liberal”’), Rusia aparecia como la
cuna de una civilizacién cristiana original, marcada por esa tradicién bizantina.
Para Leontyev la civilizacion de Occidente se encontraba al borde de su ocaso,
dentro de su teoria del desarrollo histérico de las sociedades (claramente
"organicista”, al modo de Herbert Spencer). Una evaluacién “estética” (scmemusm)
de la sociedad, del estado de su cultura y de su historia, lo demostraba. Occidente,
tras pasar por la primera etapa de crecimiento y "aumento de la complejidad"
(desde la infancia del organismo nacional), se encontraba en el inicio de la segunda
fase, “la decadencia” y desmembracidn, antes de llegar a la etapa final, la inevitable
“muerte civilizatoria” (J/leontbes, 2013a: pp. 112-113).

El liberalismo, con su culto a la vida cotidiana y el bienestar para todos, era una
amenaza para Rusia y los paises ortodoxos. En su crepusculo, el igualitarismo
social (6eccocnoseHocmu), y la democratizacion politica cuestionaban,
irresponsablemente, los principios necesarios de orden y estabilidad
(omewjaHusaHuem), de todo organismo socio-politico. Frente a la visible
autodestruccion occidental, el bizantinismo (euzanmusm) con su defensa de la
autocracia (yapusm),la ortodoxia (epeveckoe xpucmuancms), el colectivismo
(cesvckuli nozemenvHwili Mup) y el conservadurismo, era el marco cultural y
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espiritual para prevenir las herramientas sociales revolucionarias, germen de esa
caida de la sociedad occidental; siempre mas alla de las tesis eslavofilas de
Danilevski o las ecuménicas de Tolstoi, a las que consideraba en cierto punto
abstractas. De esta manera, para Leontyev el bizantinismo unia histérica y
realmente el cristianismo y Rusia a través del mundo griego, y lo hermanaba con el
resto de pueblos ortodoxos mas alld de diferencias étnicas o linglisticas
(r02ocnassiHe).

Su posicion antropolégica partia, pues, de la critica la “absolutizacion de lo
humano”, propia de la secularizacién contemporanea de la cultura occidental que,
en Europa, cuestionaba “el amor a dios y la fe en la santidad de la Iglesia y de los
sagrados derechos del estado y de la familia". El hombre-Dios, dentro del
pensamiento europeo, se habia convertido en la meta del desarrollo individualista
de una sociedad “igualitaria y feliz”, alejada de Dios y la Tradicién. Frente a dicha
concepcion moral (sedemonusm), Leontyev defendia la concepcion de Dios-
hombre, segin la cual (Fozouenosék) el ser humano debia regirse por un bien
superior al bien personal, por una moral de valores que condicionaba la moral
personal. Era la Unica clave para lograr objetivos superiores, sobrehumanos, para
justificar el sacrificio por la patria, el sometimiento a la fe y el sufrimiento de la
historia. Solo el temor a Dios podia dar significado a la superacién de error, a la
vinculacién con la comunidad, al sacrificio por los demas, al amor en definitiva
(JleonTbeB, 1996).

Para Leontyev, sin ese miedo y sin ese temor la libertad de los hombres derivaba
bien en simple libertinaje, bien en pensamientos subversivos, como aprendia de
San Juan y comprobaba en la obra de Tolstoi. Y ambas derivaciones eran igual de
peligrosas, porque cuestionaban sin perdén la herencia recibida, y atentaban
directamente al orden socio-politico necesario para la convivencia. Esa libertad era
la esencia del decadente mundo liberal, la mayor amenaza para Rusia, el pais que
debia liderar la union del mundo ortodoxo, rescatando la herencia bizantina,
recuperando las nociones de obediencia, de castigo, de humildad (/leoHTbeB,
1996). Desde esos valores, los ortodoxos debian unirse, como sucedié con el
conflicto religioso griego-bulgaro sobre el Patriarcado ecuménico de
Constantinopla (que para Leontyev debia estar bajo control de los Fanariotas
helenos y siguiendo estrictamente el canon ortodoxo o KaHdH).

Si bien, en un primer momento, sus tesis partian de la eslavofilia, corriente "de
ensuefio y claro enseiianza”, Leontyev la superaba con su ideal histérico-espiritual.
Para Solovyev, Leontyev "representa un momento en la historia rusa de la
conciencia", cuyas aspiraciones dieron lugar a una construccién conceptual e
ideoldgica conservadora cuyos principios fueron: 1) mistica, estrictamente de la
Iglesia y del cristianismo monastico bizantino y, en parte, de tipo romano, 2)
madura, centrada en la estatalidad monarquica y 3) bella, siempre en la base de la
identidad nacional. Principios a proteger del enemigo comun, "el ideal igualitario y
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burgués de progreso, que triunfaba en la ultima historia europea", pero que
siguiendo su citada teoria del desarrollo civilizatorio, se encontraba al borde del
abismo, como demostraba la progresiva destrucciéon de las grandes naciones, de
Austria a Francia, por culpa de la "infeccion revolucionaria liberal".

Y a diferencia de los pensadores europeos criticos con la "desmembracion de
Occidente”, Leontyev consideraba que ésta era inevitable, natural, al contrario del
esperanzador futuro de su pais (CosioBbeB, 2002); asi sefialaba que "tenemos la
verdad, la integridad, el amor, etc, frente al Oeste y el racionalismo, la mentira, la
lucha, etc". Pero ahora bien, esta esperanza era solo deseable y posible en Rusia,
ante las amenazas internas y externas; posicion diferente al optimismo absoluto de
los eslavofilos. Para Leontyev, la esperanza de una Rusia triunfante solo seria
viable si se difundia el ideal politico y cultural donde:

"el Estado debe ser bello, dificil, con fuerza, sostenido con precaucién, movido con
severidad absoluta, a veces hasta la ferocidad; la iglesia debe ser actual, la
jerarquia debe ser mds audaz; la vida cotidiana debe ser diversa y auténtica, en el
dmbito nacional; las leyes, los principios, las autoridades deben ser mds estrictas y
la gente debe tratar de ser personalmente mds amable, equilibrdndose la una a la
otra; la ciencia debe desarrollarse en un espiritu de profundo desprecio a su uso
utilitario" (CosoBbeB, 2002).

En la prospectiva historica, estas tesis de Leontyev contenian, inevitablemente,
predicciones sobre el tiempo histdrico venidero. En el presente estaba el germen
del futuro, y Leontyev acertd. El siglo XX fue, como predijo décadas antes, una
centuria tragica, sangrienta, que en Rusia estaria marcada por la Revolucién
liderada por un tiranico y socialista "anticristo", mas poderoso que los mismos
zares. A partir de la lectura de los socialistas Proudhon y Lasalle, estaba
convencido del advenimiento de una nueva esclavitud comunista terrible, que
crearia el “feudalismo del futuro”, mediante "la nueva empresa de forzar el
sometimiento de las comunidades humanas" capaz de destruir esa “alma rusa” para
siempre (JleonTbeB, 1996b).
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