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Resumen: La obra intelectual de Manuel Garcia Morente (1886-1942) es sintoma del
trauma de la historia cultural espafiola durante los primeros anos del franquismo y de la
vertiginosa institucionalizacién del mismo. Discipulo de Ortega, traductor de Kant y decano
de la Facultad de Filosofia de la Espafia republicana, pronto marché al exilio, y tras una serie
de experiencias misticas, regresa a Espafia y es ordenado sacerdote. Bajo el régimen

franquista, Garcia Morente acometio la tarea de extraer de la historia de Espafia su sentido

“Este articulo desarrolla las tesis expuestas en un capitulo publicado en el libro colectivo coordinado
por Antoni Segura, Andreu Mayayo y Teresa Abellé: La dictadura franquista. La instituzionalitzacio
d’'un régin. Barcelona, Universidad de Barcelona, 2012. Se inscribe en el marco del proyecto de
investigacion “Biblioteca Saavedra Fajardo V: populismo vs. republicanismo. El reto politico de la
segunda globalizacién” (FFI2016-75978-R).
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profundo como Filosofia de la Historia. Para ello, insisti6 en el valor de la idea de
“Hispanidad” como relato constituyente de la “futura Espafia” monarquica, imperial y

catolica.
Palabras claves: Hispanidad, Filosofia de la Historia, nacién catélica, Imperio.

Abstract: The intellectual work of Manuel Garcia Morente (1886-1942) is a symptom of the
Spanish cultural history trauma during the first years of Franco’s regime and its dizzying
institutionalization. He was disciple of Ortega, translator of Kant and dean of the Faculty of
Philosophy of the Republican Spain, soon went into exile, and after a series of mystical
experiences, he returned to Spain where he was ordained priest. Under the Franco regime,
Garcia Morente undertook the task of extracting from the history of Spain its deep meaning
as Philosophy of History. For this, he insisted on the value of the idea of "Hispanidad" as a

constituent account of the monarchical, imperial and catholic "future Spain".

Palabras claves: Hispanicity, Philosophy of History, Catholic nation, Empire.

1. Introduccion.

Las fuerzas que se alzaron contra la Segunda Republica y que llevaron al general
Francisco Franco al poder siempre tuvieron como aspiracion la constituciéon de una
nacion catdlica existencial, de tal manera que se hiciera imposible avanzar hacia un
sistema asentado sobre una dindmica de soberania popular. El régimen tomaria, por
tanto, la forma de una dictadura soberana, bajo las premisas conceptuales
schmittianas, que habia desarrollado con brillantez, pero con poco éxito, Ramiro de
Maeztu para la dictadura de Primo de Riveral. De este modo, Franco se presentd
como un poder soberano, limitado nada mas que por su propia voluntad; pero
también restringido, como potencia carismatica, por la tradicion. Esta doble
limitacion, elevd la guerra civil a “cruzada” y mantuvo al Caudillo como paradigma
de gobernante catdlico.

Bajo esta perspectiva, de la Guerra Civil surgié un régimen que hasta 1943 se
presentaria como fascista. No pretendemos con este trabajo discutir o dilucidar si
asi lo fue. No obstante lo que si hubo fue una organizacion, el partido unico de FET
de las JONS, que durante los primeros afios fue sin duda un movimiento fascista2. Sin

1 VILLACANAS BERLANGA, ].L., Ramiro de Maeztu y el Ideal de Burguesia en Espafia. Madrid: Espasa-
Calpe, 2000.
Z Véase entre la amplia bibliografia sobre el tema los ya clasicos: CHUECA, R., El fascismo en los

comienzos del régimen de Franco: un estudio sobre FET-JONS. Madrid: Centro de Investigaciones
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embargo, a partir de los duros afios para el régimen de 1945, 1946 e incluso 1947 se
pasara a poner mucho mas énfasis en el anticomunismo del sistema y en la defensa
de los “valores de la civilizacion cristiana” buscando asi una cierta alineacién con
Occidente3. Se propondr4, por entonces, la formula de la “democracia organica” que
con el tiempo iba a consolidarse en las siguientes etapas del régimen. Se promulgan
sucesivamente el Fuero de los Espafioles (de 17 de julio de 1945), declaraciéon muy
limitada de derechos humanos reconocidos por el nuevo Estado, y la ley de
Referéndum Nacional (de 22 de octubre de 1945); poco después la ley de Sucesion
en la Jefatura del Estado (de 27 de julio de 1947), que elevaba a las anteriores al
rango de Leyes Fundamentales, junto con el Fuero del Trabajo y la Ley Constitutiva
de las Cortes. Con el paso del tiempo, los distintos sectores politicos-intelectuales
que componian el Movimiento desde sus inicios (Falange Espafiola, tradicionalistas,
Monarquicos de Renovacion Espafiola y Asociacion Catélica Nacional de
Propagandistas*) aglutinados y equilibrados por la direccién de Franco, van a
modificar sus posiciones, y los mondrquicos y ACNP van adquirir mas
determinaciéon dentro de régimen que llevard a este a posiciones discursiva e
iconicamente menos totalitarias y mas tradicionalistas. Asi, mientras las
publicaciones de Falange continuaban refiriéndose a la “revolucién nacional
proletaria”, la derecha tradicional y catoélica, junto a la Iglesia, hablaban mas bien de
“contrarrevolucion”s.

En este sentido, este texto esboza a través de la figura de Garcia Morente como una
parte del pensamiento politico y filoséfico que se desarrollara bajo el franquismo, y

Sociolégicas, 1983; ELLWOOD, S., Historia de la Falange Espafiola. Barcelona: Critica, 2001;
ELORZA, A, “Caballeros y fascistas”, Historia 16, 91, 1983, pp. 26-32; ]IMENEZ CAMPO, J., EI
fascismo ante la crisis de la Il Reptblica espafiola. Madrid: 1979; MONTERO, ].R., “Catolicismo
politico y fascismo en la Il Republica”, Historia 16, 91, 1983, pp. 42-47; PALACIOS, ]., La Espana
totalitaria. Las raices del franquismo, 1934-1946. Barcelona: Planeta, 1999; PASTOR, M., Los
origenes del fascismo en Espaiia. Madrid: Ediciones Tucar, 1975 y PAYNE, S.G., Falange. Historia del
fascismo espariol, Madrid: Sarpe, 1985.

3 Cfr. DIAZ, E., Notas para una Historia del Pensamiento espafiol actual (1939-1979). Madrid:
Cuadernos para el dialogo, 1973, p. 53.

4 Asi se diversifica por todos los tratadistas de la época la composicién del “Movimiento Nacional” en
un primer momento. Véase: BARCO, G. Del, Los forjadores de la nueva Esparia. Serradilla: Sdnchez
Rodrigo, 1937. Cfr. MORODO, R., Los origenes ideolégicos del franquismo: Accién Espariola. Madrid:
Alianza Universidad, 1985.

5 Cfr. LAZO DIEZ, A., “El fascismo en las publicaciones catdlicas de postguerra”, Sistema, 77, 1987, p.
45.
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que acabara imponiéndose durante su periodo de institucionalizacién, entronca con
el pensamiento tradicionalista y antimoderno clasico espafiol. La historia de Espafia
se convertira en Filosofia de la Historia®, y, por tanto en la busqueda y continuacion
de su “esencia eterna”’. Se pretenderd un vaciamiento del Estado Moderno, en
provecho de la resurreccion de un mundo medieval. Frente al liberalismo, al
marxismo, e incluso al fascismo, se volvera a plantear la alternativa del catolicismo
politico reaccionario asentado sobre la Tradicién. De aqui en adelante, toda
posibilidad para el nuevo estado comenzé a pasar por sumisién a la “politica del
cielo”s:

Esta hipotesis toma como punto de partida las teorias del historiador de la cultura y
fildsofo aleman Hans Blumenberg sobre la secularizacion, que aqui no podemos
desarrollar en toda su amplitud®. Para el aleman, la modernidad es una respuesta
absoluta (consistente en la autoafirmacién humana, en la autonomia del hombre con
respecto a la modernidad o a toda trascendencia) a un desafio absoluto, el del
nominalismo o el de la Reforma, que eleva hasta tal punto la omnipotencia divina,
que el Dios absoluto, para el cual no existe ningtn limite, ni siguiera el de engafiar a
los hombres, se convierte en superfluo porque no desempefia funcién de asegurar el
mundol0. Con la Reforma se vino a reconocer la separacion estricta entre los dos

6 Sobre la filosofia de la historia conservadora véase: MOREIRAS, A., “La piel del lobo. Apuntes sobre
la categorizacion de lo reaccionario”, Archipiélago, 56, 2003, pp. 7-11.

7 En el mismo sentido, para José Corts Grau: “Nuestra guerra no podia ser sino la primera fase de un
proceso de salvacién duro y austero. Por algo era y signe siendo un Movimiento. Y un Movimiento
que representa un viraje de ciento ochenta grados en la trayectoria nacional, un reenquiciamiento
de Espaiia, es irremisiblemente mucho mas que un cambio circunstancial de la politica y mas que
una guerra civil” (CORTS GRAU, |., Motivos de la Espafia eterna”, Revista de Estudios Politicos, 9-10,
1943, p. 20).

8 Véase el clasico: BOTTI, A., Cielo y dinero. El nacionalcatolicismo en Espafia. Madrid: Alianza, 1992.

9 Hans Blumenberg, el fildsofo aleman mas significativo, segin Hans Jonas, de la segunda mitad del
siglo XX, era hasta hace poco practicamente un desconocido en Espafia. La publicacién de algunos
de sus principales libros, sobre todo, La legibilidad del mundo, trad. P. Madrigal, Paidés, Barcelona,
2000 (Die Lesbarkeit der Welt, Suhrkamp, Frankfurt, 1981), Trabajo sobre el mito, trad. P.
Madrigal, Paidés, Barcelona, 2003 (Arbeit am Mythos, Suhrkamp, Frankfurt, 1979) y Paradigmas
para una metaforologia, trad. J. Pérez de Tudela, Madrid: Trotta, 2003 (Paradigmen zu einer
Metaphorologie, Bouvier, Bonn, 1960), entre otros tantos, permite ya al ptiblico de habla espafiola
acceder al monumental pensamiento de este fildsofo.

10 Cfr. VILLACANA BERLANGA, J.L., “De nobis ipsis silemus. Reflexiones sobre Hans Blumenberg, lector
de Kant”, Daimon, Revista de Filosofia, 33, 2004, pp. 65-77; VILLACANAS BERLANGA, J.L., “Historia
de la razén y giro copernicano”, Logos. Anales del Seminario de Metafisica, 37, 2004, pp. 67- 88;
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reinos, el temporal y el espiritual. De tal modo, que a los estados y a las demas
instituciones humanas ya no les afectaba la reflexion sobre el insondable y absoluto
poder divino. Sin embargo, esta tesis dificilmente se podia sostener en Espafia
donde el catolicismo conservaba todo su poder e influencia. Para los tedlogos
espafoles el discurso sobe la potentia ordinata Dei se impone sobre la espinosa
cuestion de la potentia absolutall. Mientras que en el contexto de la Reforma se
llevara a cabo la separacién de la esfera teoldgica de las otras esferas, y se afirmara
la potencia del hombre para construir sus propias instituciones; en el mundo
catdlico no se producira la autonomizacion de los saberes humanos, persistira la
absolutizacion teoldgica. Todo ello ayuda a explicar la debilidad como doctrina
politica del fascismo espafiol y que éste no llegarda a imponerse de manera
definitival2. El tradicionalismo espafiol iba por otro lado. Asi lo recuerda el
falangista Antonio Tovar al recordar los primeros dias del alzamiento:

“al lado de la JAP, la CEDA, don Luciano de Calzada, los requetés, los miembros de
Renovacion Espariola y las innumerables milicias locales de los caciques de cada
pueblo me di cuenta que la Falange, paraddjicamente, resultaba lo mds europeo, lo

mds moderno y hasta lo mds liberal de todo aquello”.13

Bajo estas premisas, en el primer epigrafe se lleva a cabo un aproximacion al
concepto de naciéon catélica en el pensamiento reaccionario espafiol y en Garcia
Morente, en el segundo nos acercamos a su reflexion sobre el concepto de
Hispanidad, se concluye con una aproximacién a la concepcién imperial del autor,
muy alejada de una concepcidn territorial soberana y se apostilla con una
conclusién en la revela la necesidad de Morente de construir una legitimidad para el

RIVERA, A, “La secularizaciéon después de Blumenberg”, Res Publica, 11-12, 2003, pp. 95-142;
RIVERA, A., “La filosofia del mito de Hans Blumenberg: De la politizacién antigua del mito al
esteticismo moderno de la realidad”, Analecta Malacitana, XXVII, 1, 2004.

11 Aqui seguimos de cerca las tesis expuestas por RIVERA, A., El dios de los tiranos. Un recorrido por
los fundamentos tedricos del absolutismo, la contrarrevolucién y el totalitarismo. Cérdoba: Editorial
Almuzara, 2007.

12 Véase: SOTO CARRASCO, D., La conquista del Estado liberal: Ramiro Ledesma Ramos. Valencia:
Kyrios, 2013, pp. 290-303 y 321y ss.

13 Citado por DIAZ, E., Pensamiento espariol en la era de Franco. Madrid: Tecnos, 1983, p. 31. Sobre
Antonio Tovar y el caracter “liberal” de Falange véase: JULIA, S., “;Falange liberal o intelectuales
fascistas?”, Claves de razon prdctica, 121, 2002, pp. 4-13; Me permito remitir a mi estudio “La
historia como motor histérico. A propésito de A. Tovar, El Imperio de Espaiia”, en la web de la
Biblioteca Virtual Saavedra Fajardo. <saavedrafajardo.org>. [Consultada: 12 de diciembre de
2017].
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franquismo en base a la historia de Espafia mediante la construcciéon ad hoc de una
suerte de Filosofia de la Historia.

2. El concepto de nacion en el pensamiento reaccionario espaiiol.

Como ha advertido Antonio Riveral# la historia de las instituciones sociales y de las
fuentes filosofico-politicas exige ser muy preciso en la seleccion, estudio y
utilizacion de los conceptos. Por eso, es necesario, primero, subrayar de donde
emerge la racionalidad especifica que reanuda Garcia Morente, y que se ha
denominado pensamiento reaccionario espafiol. Hay que recodar que el
argumentario ideolégico de los reaccionarios espafioles fue desarrollado y
construido durante la revolucién liberal entre 1808 y 1823, que dicho conflicto
historico-politico revela una consecuencia inmediata que atraviesa toda la historia
de Espana: la impotencia del pensamiento liberal hispanico para ofrecer
convincentemente a la sociedad hispana un horizonte moderno, estable y eficaz
frente a la interpretacién apocaliptica de su rival. Creemos, que esto fue asi porque
el liberalismo espafiol nunca tuvo la fuerza ni la legitimidad suficiente para poder
institucionalizar la nacién como un dios absoluto, quedaria en simple potentia
ordinatals. Asi lo podemos ver en torno a 1808-1812 y se revel6é con todo su
esplendor en 1814, 1820, 1823, etc. Es mas, como han sefialado algunos autores?¢,
quedaria proclamado constitucionalmente en el articulo 12 de aquella primera ley
fundamental: “La religion de la Nacion espafiola es y sera perpetuamente la catdlica,
apostolica, romana, Unica verdadera. La Nacidon la protege por leyes sabias y justas y
prohibe el ejercicio de cualquiera otra”. Nunca se dio por tanto una verdadera
secularizacidn, a lo mas que se llegaria fue al relativo cuestionamiento de la esfera
econOmica: la desamortizacion fue el gris resultado de ello. El pensamiento
reaccionario rechazara cualquier teoria que asiente la naciéon sobre la soberania

14 RIVERA GARCIA, A., “Catolicismo y revolucion: el mito de la nacién tardia en las Cortes de Cadiz”.
Araucaria, 6, 2006, pp. 203-226.

15 Cfr. LOPEZ ALOS, |., Entre el trono y el escario. El pensamiento reaccionario frente a la revolucién
liberal (1808-1823). Madrid: Congreso de los Diputados, 2011.

16 VILLACANAS BERLANGA, J. L. “La nacién catélica. Una aproximaciéon histdérico conceptual”,
Biblioteca  Saavedra Fajardo de Pensamiento Politico Hispanico, 2003. En:
<http://www.saavedrafajardo.org/Archivos/respublica/hispana/documento33.pdf>.
[Consultada: 12 de diciembre de 2017].
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popular, al tiempo que pretendera limitar cualquier absolutismo expansivo por
parte del monarca.

Bajo este prisma, el pensamiento reaccionario durante el franquismo va a ser, a
nuestro modo de ver, en algunos aspectos una continuaciéon del pensamiento
reaccionario de los siglos anteriores. La cuestion fundamental para el pensamiento
reaccionario iba a ser a raiz de la revoluciones liberales, la de como impedir que el
Estado se convirtiera en un peligro. Por ello, José Luis Villacafias ha podido sefialar
que:

“El pensamiento reaccionario no fue la obra de unos cuantos frailes traduciendo
autores extranjeros. Fue la obra de los grupos sociales y estamentos detentadores de la
administracién religiosa, juridica y militar luchando en la batalla politica contra la
irrupcién de una sociedad civil liberal y democrdtica, tanto en Cddiz, como en Bayona.
De este manera, se concretdé la penetracion conceptual victoriosa de la sociedad
estamental en la obra de la misma revolucion por medio del derecho historico y la

ortodoxia catdlica”’.

El argumento era el siguiente: la Iglesia como administracién territorial y potencia
internacional habia perdido ya toda su fuerza, de ahi que s6lo una “construccién
interna al Estado podria detener la aspiracion de todo Estado a un poder absoluto
incluso por encima de la Iglesia”8. El mal habia pasado del corazén del hombre al
corazon de las instituciones!®. Por ello, el pensamiento reaccionario se dedicara al
estudio de la soberania. En este sentido, desde las Cortes de Cadiz, hasta algunos
sectores del pensamiento reaccionario durante el Franquismo, pasando por la
legitimacion de uno de los bandos de la Guerra Civil, el principio de sociedad civil
moderna se vera acosado por la ortodoxia catdlica y, consecuentemente por una
idea de una comunicad histérica catélica. Para estos sectores, Espafa habia sido
formada como nacién por la accién combinada de la fe catélica y la Monarquia. Ya en
su momento, Balmes habia afirmado: “Por lo que toca a materias religiosas no cabe
en Espafia transaccidn: el catolicismo debe ser respetado y acatado en toda
extension de la palabra”20. Catolicismo y Naciéon seran asi los dos polos del

17 VILLACANAS BERLANGA, ].L., “Ortodoxia catélica y derecho histérico en el origen del pensamiento
reaccionario espafiol”, Res Publica, 13-14, 2004, p. 48.

18 Ihidem, p. 47.

19 RIVERA, A., Reaccion y revolucion en la Esparia liberal. Madrid: Biblioteca Nueva, 2006, p. 23.

20 BALMES, J., “Consideraciones politicas sobre la situaciéon de Espafia”, en: Politica y Constitucién.
Madrid: C.E.C., 1988, p. 80.
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pensamiento antiliberal y conservador espafiol. Frente a la sociedad civil sive res
publica el pensamiento reaccionario planteara la existencia de una nacién histérica
catdlica y espafiola sobre la que descansa el Estado. La soberania estatal no
dependera de la legitimidad o no de la Constitucion vigente, sino del cumplimiento
con la tradicién historica propia del “estilo”?! espafiol: la catélica. Sobre el
catolicismo reposara “la civilizaciéon hispana”?2. Para los reaccionarios espafioles,
todo poder politico va a estar limitado por las leyes histéricos y divinas, de tal modo
que van a equiparar historia de Espafia como la historia de la tradicion religiosa
espafiola, reconociendo en todo momento la jurisdiccion de la Iglesia y su derecho a
intervenir sobre el presente de la sociedad espafiol. Esta afirmacién de lo que
podemos llamar, co-soberania de la Iglesia y el monarca, o alianza del trono y el
altar, marcard la historia del poder en Espafa en los siglos siguientes e impedira la
instauracion estable de una auténtica res publica hasta la Constitucion de 1978, no
sin ciertos matices. En otros términos, podemos decir que el Estado siempre sera un
dios menor respecto a la Dios catolico.

Esta vision de la soberania, desde el catolicismo, tendra un momento importante de
recuperacion durante los primeros afios de la Guerra Civil y tendra su consolidacion
tras 1940. El catolicismo sera considerado por la mayoria de sectores que apoyaron
la sublevacion el elemento que se situaba en el centro de la espafiolidad. La nacién
catolica y el derecho histérico pasaran a ser el ariete de ataque a la legitimidad
republicana. La nacion catdlica eterna ser, por tanto, la fuente de legitimidad de la
sublevacion. En la conferencia de junio de 1938, Manuel Garcia Morente afirma: “La
falta mas grave que un gobernante puede cometer es la ruptura con la tradicion”23.
Segun Garcia Morente, Espafa habria perdido su ser porque habia roto su adhesién
al pasado. La II Republica, para el pensamiento reaccionario, habia roto con la
“filosofia de la historia espafiola”, se habia descarriado porque se habia alejado del
derecho histoérico que recorre la historia de Espafia segun estos autores desde su
fundacion. jEspafia era Catdlical, y no cabia otra posibilidad. La nacién no podia
subordinarse al Estado, cuando es la nacién la que precedia al Estado?24. Luis de Valle
Pascual, en una obra de 1937 lo dird de una manera no muy distinta: “La Nacién
creara al Estado y Estado creard, a su vez, la Nacion. Se elevaran asi, los intereses

21 Cfr. GARCIA MORENTE, M., Idea de Hispanidad. Madrid: Espasa-Calpe, 1961, pp. 40 y ss.

22 BURGO, J. DEL, Comunién Tradicionalista. Ideario. Pamplona: s.e., 1937, pp. 4-5.

23 GARCIA MORENTE, M., op. cit., p. 47.

24 NUNEZ SEXAS, X.M., jFuera el invasor!. Nacionalismos y movilizacién bélica durante la Guerra Civil
espaniola (1936-1939). Madrid: Marcial Pons, 2006, p. 190.
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supremos y permanentes de la raza hispanica, sus valores eternos, su significacion
caracteristica en el mundo”2s.

La II Republica carecia por tanto, de legitimidad, por haberse desviado de los
valores histoéricos espafioles. Y el Estado sélo tendria oportunidad como servidor de
la nacion, anterior e independiente de él, construida a base de siglos de lucha desde
el catolicismo: pues sélo en este Ultimo reposaba, segin el sacerdote, la “civilizacion
hispana”. De ahi que algunos de estos sectores considerasen el legado de Menéndez
Pelayo como el mas adecuado para la reparacion de la tradiciéon nacional?2é,

2. Hispanidad: una idea para el nuevo Estado.

Tal y como ha sefialado Koselleck en una terminologia con marcado acento
kantiano: “Las condiciones de posibilidad de la historia real son al mismo tiempo las
condiciones para su conocimiento”2?. Cualquier accién tendra siempre en cuenta las
acciones anteriores y el relato se abrira pas6 desde otros relatos. De este modo
entre una accion y un relato siempre existira o se dara la experiencia del tiempo. Por
eso, como vio el historiador aleman, el hombre opera histéricamente y narra
historias. Asi, cada hombre o cada grupo humano contara organizard y comunicara
sus experiencias a su modo?8. De manera que se dard tantas narraciones,
justificaciones y tiempos histéricos como individuos o grupos practicos
reflexivamente constituidos organicen su experiencia y elaboren sus diagnosticos y
prondsticos, sus relatos constituyentes con lo que sean capaces de identificar tanto
los grandes hechos y los cambios de su contexto como sus revoluciones internas.

25 VALLE, L. DEL, El Estado nacionalista totalitario autoritario. Zaragoza: Atheanarum, 1940. Luis del
Valle es un autor olvidado que pasaria del pensamiento regeneracionista costista al totalitario.
Véase: X.M. Nufiez Seixas, op. cit., pp. 202 y ss. Sobre Luis de Valle, puede consultarse la entrada
de: Jerénimo Molina: “Valle Pascual, Luis del”, en: PELAEZ, M.]., Diccionario critico de juristas
espariioles, portugueses y latinoamericanos (hispdnicos, brasilefios, quebequenses y restantes
francéfonos). Barcelona: Universidad de Malaga, 2005, Vol. II, pp. 624-625.

26 Cfr. GASCON, M., Menéndez y Pelayo y la tradicién y los destinos de Esparia. S.L. [Palencia]: Imprenta
“El Dia de Palencia”, 1937; ARTIGAS, M., La vida y la obra de Menéndez Pelayo. Zaragoza: Editorial
Heraldo de Aragén, 1939.

27 Cfr. KOSELLECK, R., Futuro Pasado. Para una semdntica de los tiempos historicos, Barcelona: Paidoés,

Barcelona, 1993.

28 Cfr. VILLACANAS BERLANGA, J.L., “Histdrica, historia social e historia de los conceptos”, Res
publica, 11-12, 2003, pp. 69-94.
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Ademas, estos grupos, como ha visto el profesor Villacafias??, permitirdn una
genuina historia o narracién en la medida en que su acciéon haya producido objetos
sociales duraderos, practicas vinculantes, retdricas estables e instituciones
permanentes. Dicho de otra manera, Koselleck ha pensado la historicidad como
estructura universal activa-narrativa de nuestra vida. De ella,

“se derivarian todas las formas temporales con las que construimos y narramos las
historias: la sintesis insoslayable de expectativa y de experiencia, de prognosis y de
diagnosis, de esperanza y de recuerdo, de pasado y de futuro, de principio de realidad,

con sus coacciones, y de principio de placer con sus proyecciones”.30

La posibilidad de narraciones y de las historias se basaria, por tanto, en una
antropologia, basada en la “experiencia”, vivencia y diagndstico de los sucesos
presentes y recuerdo de las narraciones e historias pasadas y en las “expectativas”,
o esperanzas para el futuro. En el caso que nos ocupa, que es el de Manuel Garcia
Morente, el espacio de experiencia es claro: la II Reptblica espafiola, la Guerra Civil
y los primeros afios de franquismo. Aun asi, cuesta comprender cémo Garcia
Morente, conocedor del pensamiento secularizante de la Modernidad y desde su
mas temprana edad “un espiritu a todas luces agnostico”3! diera el “salto”, en
términos kierkegaardianos, a lo que mas tarde se ha llamado “nacionalcatolicismo”.
Un salto que para autores como Julian Marias no existe y que le lleva, por tanto, a
hablar en Morente de “su mente ya catoélica”32. Pero acerquemos a su caso. Garcia
Morente naci6 en 1886 en Arjonilla (Jaén) de madre catoélica y padre liberal de ideas
avanzadas. Realiz6 estudios de Letras en La Soborna. Amplié estudios en Alemania,
donde conoce a los principales filésofos neokantianos del momento. En 1911
defiende sus tesis doctoral sobre Kant y un ano después es nombrado Catedratico de
Etica de la Universidad de Madrid. Colaborara con Ortega y Gasset en la conocida
Revista de Occidente, y traducira la Critica de la razén prdctica de Kant.
Posteriormente estudiara derecho, y en 1930 serd nombrado subsecretario de
Instruccién Publica. Justo un afio después sera elegido decano de su Facultad. Con el
estallido de la Guerra Civil espafiola, llegaran los sucesos que marcaran
profundamente su vida y su pensamiento. En 1936 queda destituido del decanato y

29 Ibidem, p. 82.

30 [bidem, p. 78.

31 LEMA-HINCAPIE, A, “Garcia Morente y su idea de hispanidad: un capitulo olvidado en «el
problema de Espafa»”, Revista de Occidente, 262, mayo 2003, p. 18.

32 MARIAS, ], “El legado filoso6fico de Manuel Garcia Morente”, Filosofia espafiola actual: Unamuno,
Ortega, Morente, Zubiri. Madrid, Espasa-Calpe, 1963, p. 131.
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de la catedra y su yerno Bonelli es asesinado por el ejército republicano, lo que le
llevara a exiliarse a Francia. En el exilio sufre “el hecho extraordinario”, una
experiencia mistica que le conducira a considerar su pasado como inauténtico y a
abrazar el catolicismo (1937). Al poco decidird ser sacerdote. En el plano del
pensamiento Garcia Morente abandonara su posicién liberal para dedicarse por
completo al estudio de Tomdas de Aquino. Se trasladara a la Universidad de
Tucuman, donde impartira dos catedras. En 1938, se publicaran sus “Lecciones

s N

Preliminares de Filosofia”. Y ya definitivamente en 1940 es ordenado sacerdote. En
1941, dara la conferencia “El clasicismo de Santo Tomas” en donde expondra sus
tesis sobre el aquinate. Por iniciativa del obispado, en 1942 se reincorporara a su
Catedra en Madrid y fallecera al poco tiempo. Su obra intelectual acabara en la
edicién postuma de unas Ideas para una filosofia de la historia de Espafia en 1943.
Desde ese espacio de experiencia, Morente va a proyectar un horizonte de
expectativas. En consecuencia, lo que supone la obra de Morente, y su “hecho
extraordinario” para nosotros es la interpretacién del salto de un liberal a un
pensamiento que se acerca al tradicionalismo espafiol de los Maeztu33 y Menéndez
Pelayo, que engarza con la generacion del 98 y que se contrapondra a la otra Espafia
de la Republica y de la L.L.E. Desde su salto, Garcia Morente afrontara la tarea de
compaginar su nueva fe, y su carrera intelectual con la construccién de una filosofia
de la historia de Espafia34 que auné nacién y catolicismo y que le llevara en aquellos
aflos a construir una teoria de la Hispanidad para el nuevo estado. Tarea que
acometera con furor dando diversas conferencias en Hispanoamérica. Por todo ello
es tan importante, en nuestra opinion, la figura de Morente. Su obra intelectual
ayuda a clarificar la institucionalizacion del régimen y la conversion de Espafia en lo
que algunos han llamado un “erial”35. Ademas, las obras del sacerdote sobre filosofia
de la historia de Espafia tienen especial relevancia actual para rastrear la estela

33 VILLACANAS BERLANGA, ].L., “Hispanidad: Maeztu y Morente”, The Colarado Review of Hispanic
Studies, Vol. 5,2007, pp. 121-143.

34 Hace algunos afios Gustavo Bueno ha recuper6 con cierta suerte editorial la expresion “filosofia de
la historia de Espaia”. BUENO, G., Espaiia frente a Europa. Barcelona: Alba, 1999. Cfr. PEREZ
HERRANZ, F.M. “«Espafna» como provocacion filoséfica. Aproximacién a la filosofia de Gustavo
Bueno”, Daimon, Revista de Filosofia, 20, 2000, pp. 137-156.

35 Cfr. MORAN, G., El maestro en el erial. Ortega y Gasset y la cultura del franquismo. Madrid: Tusquets
Editores, 1998. Por su parte, Martin Puerta ha reivindicado una presunta frondosidad del
panorama intelectual de estos afios: Ortega y Unamuno en la Espafia de Franco. El debate

intelectual durante los afios cuarenta y cincuenta. Madrid, Ediciones Encuentro, 2009.
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continuadora de esta “concepcion sustancialista y homogeneizadora de la historia
de Espafia”3e.

Nuestro interés parte entonces de demostrar que en la obra de Garcia Morente,
como sintoma y paradigma de la inteligencia bajo el franquismo, no hay
pensamiento de la Hispanidad3’, en cuanto a posibilidad de relaciéon cultural y
politica con los pueblos de habla hispana. Este esquema, a nuestro parecer se
configurara como “vision del mundo” mas que como “instrumento de combarte”38.
En su obra, y en la misma enunciacion de la Hispanidad franquista sélo encontramos
la afirmacion de la nacién espafiola como forma eterna de vida social. De este modo,
de lo que se va a tratar es de levantar un pasado eterno esencial espafiol frente al
pasado accidental proximo republicano, invocando incluso la doctrina de la guerra
justa de Francisco de Vitoria. Asi, por ejemplo alzarian sus voces el padre Getino o el
rector de la Universidad de Oviedo Sabino Alvaréz-Gendin, a la vez que la
Propaganda franquista daba por entregada la Espafa republicana a Rusia3?. La
auténtica Espafa solo podia ser una, eterna y catdlica. Para el abogado y futuro
profesor de la Reina Sofia, José Solas: “Con el Alzamiento Nacional del Ejército y del
pueblo espafiol, el 18 de julio de 1936, comenz6 el triunfo de la Revoluciéon Nacional
Espafiola contra un orden antiespafol”#0. La constitucion de la legitimidad del
Régimen pasaba en estos primeros momentos por la demostracion de la
ilegitimidad del anterior. La I Republica no seria mas que la continuidad de las
formas de pensamiento extranjeras que habian ido entrando en Espafia desde la
Reforma, y que habian causado el declive del Imperio. La historia de Espafia se
revelaba, para el pensamiento reaccionario, como una serie de esfuerzo de “ascesis
nacional”4! contra “lo otro”, contra lo no catélico, lo descarriado del mundo. Europa,
no era para este pensamiento la solucién, sino el problema. “Espafia no necesitaba

36 LEMA-HINCAPIE, A, op. cit,, p. 23.

37 VILLACANAS BERLANGA, ].L.,, op. cit,, 2007, p. 125.

38 GONZALEZ CALLEJA.E.,y LIMON NEVADO, F., La Hispanidad como instrumento de combate. Raza e
Imperio en la Prensa Franquista durante la Guerra Civil espafiola. Madrid: CSIC, Centro de Estudios
Histéricos, 1998; DELGADO GOMEZ-ESCALOPINA, L., Imperio de papel. Accién cultural y politica
exterior durante el primer franquismo. Madrid; C.S.I.C, 1992.

39 NUNEZ SEIXAS, X.M., op. cit., p. 243.

40 SOLAS, J., La nacion en la filosofia de la revolucion espariola. Madrid: Fax, 1940, p. 23. Sobre este
autor, puede ser de interés: SOTO CARRASCO, D. “Nacién y misién en un epigono del
nacionalcatolicismo”, Spagna contemporanea, 39, 2011, pp. 87-106.

41 GARCIA MORENTE, M., op. cit., pp. 216-218.
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europeizarse”42, necesitaba refugiarse en si misma, y rememorar la tradiciéon que la
habian llevado al esplendor perdido3, y que estaba representada en los textos de
Balmes, Menéndez y Pelayo, Donoso Cortés, Aparisi Guijarro, Vazquez de Mella,
Pradera, Maeztu y José Antonio Primo de Rivera**. “El fin estaba claro: devolver a
Espaia al sentido catélico y nacional de su civilizacién”, escribe también el fil6sofo
José Solas. Para estos intelectuales, la sublevacion es la manifestacion histoérica de la
existencia de la esencia eterna de Espafia. Una esencia eterna que se manifiesta en el
campo de la ideas, y que segiin Manuel Garcia Morente, constituiria la Filosofia de la
historia de Espafia, en tanto ésta no es historica sino intemporal*?, y en tanto define
la sustancia espafiola que permanece idéntica a través de los tiempos. La Nacién
espafiola serd para el sacerdote, una “unidad de vida” que se manifiesta en sus mas
recientes acontecimientos. El levantamiento del 18 de julio va a significar el hecho
que en la trayectoria espafiola constituye su “nacionalidad”. Fue la manifestacion
viva de la “esencia eterna”. En linea con lo que sosteniamos al comienzo de nuestro
texto, escribe también Solas: “No cabe entre ideas de distinto orden logico, sino la
sustitucion integra; y la finalidad, dotar a la sociedad y al Estado del mismo ideal que
sustenta la fuerza social que impone”4. El golpe se legitima, por tanto, en una
Filosofia de la historia que redescubre la esencia espafiola “auténtica”. Y que implica
“el triunfo exclusivo del uno con el aniquilamiento del otro”47. Para la historia y para
los medios de comunicacién extranjeros, Franco lo habia enunciado ya en una
declaraciones publicadas en The New York Times Magazine, a finales de 1937:
“Espafia tiene su propia tradicion”48; y en un discurso a tres semanas del fin de la
guerra explicita: “Es la politica tradicional de Espaiia, la de la Iglesia espafiola, la del

42 Ibidem, p. 226.

43 Cfr.UCELAY-DA CAL, E., “Las ‘causas perdidas’ como una tipologia de la reaccién”, Res Publica, 13-
14, 2004, pp. 219-246.

44 El pensamiento de Pradera sera adoptado por el mismo Franco como ejemplo de concepcién
corporativa, tradicional y a la vez catélica de la nacién. El Dictador prologara la ediciéon péstuma
de sus obras completas (PRADERA, V., Obra completa. Madrid, Instituto de Estudio Politicos, 1945,
vol. 1, pp. V-XII).

45 GARCIA MORENTE, M., op. cit., p. 174.

46 SOLAS, |., op. cit,, p. 20.

47 Ibidem, p. 20.

48 FRANCO, F., Declaraciones hechas a William P. Carney, publicadas en The New York Times
Magazine. 26 de diciembre de 1937, en: Palabras del Caudillo. Madrid: Editora Nacional, 1943, pp.
406-407.
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hogar, la de la familia y la del sentido catdlico”4°. Precisamente oimos decir a Garcia
Morente:

“La nacién, al darse cuenta de que se pretendia asesinarla, ha reaccionado del
modo mds espléndido. Agrupdndose en torno del ejercito, ha puesto en tension
todas sus energias de resistencia, de afirmacién y ha logrado la victoria. La
victoria no sélo en los campos de batalla, sino en la obra magnifica de la
reconstruccion nacional, que, paralelamente a la reconquista, se prosigue en las
pacificas o pacificadas regiones del interior. Ahora todos esos afanes de casi
medio siglo, todas esas aspiraciones cruelmente defraudadas desde 1898 estdn
encontrando su forma netamente espafiola. El movimiento nacionalista actual
no es sino la conclusion del movimiento nacionalista iniciado en 1898, a raiz de
la pérdida de las colonias. Conclusion y al mismo tiempo triunfo y pleno
desenvolvimiento porque ahora, en la prueba de fuego, aquilatada por el
esfuerzo, el sacrificio y la muerte, es cuando la emocién nacional y patriética
espafiola puede ya encontrar su forma definitiva y vivaz, que conduzca a la
patria y a los mds altos destino” 0.

Para Garcia Morente, en linea con el tomismo, al que acaba de adscribirse y a lo que
luego se denominaria filosofia perenne®l, la Nacién se desplegard en la historia
como si fuera una “persona”. De acuerdo con el aquinate, la realizacién de la persona
sera la realizacion en si del valor. En parangon, la realizacion de la nacion sera la
realizacion en si de su esencia (eterna). Garcia Morente nos comentara que “la
nacion no es naturaleza; y ni la biologia, ni la linglistica, ni la geografia dan cuenta
integra y exhaustiva de lo que es una nacién”. Para el sacerdote, sera una imagen

49 FRANCO, F., Discurso del 20 de abril de 1939 en Granada, en: Ibidem, pp. 406-407. Bajo esta dptica,
el Caudillo serd considerado como el vicario de Dios para la solucién de los asuntos temporales.
Hacia posible la redencién final del pueblo en tanto acababa con el pecado y el orden. La accion
excepcional o milagrosa del Caudillo devolvia a Espafa a su curso natural, regenerandola de los
vicios y elementos extranjerizantes. Su legitimidad, que designaba la continuidad y el orden
normal, por tanto, emanaba de la tradicidn, de la cual era consideraba el intérprete tltimo. Véase:
REIG TAPIA, A., “Aproximacion a la teoria del Caudillaje en Francisco Javier Conde”, Revista de
Estudios Politicos, 69, 1990, pp. 61-81; SOTO CARRASCO, D., “Para con Dios y la Patria:
representaciéon y autoridad en el caudillismo franquista”, Confluenze: Rivista di Studi
Iberoamericani, 4, 2,2012, pp. 192-208.

50 GARCIA MORENTE, F., Origenes del nacionalismo espariol. Conferencia pronunciada en el Teatro Solis
de Montevideo el dia 24 de mayo de 1938, bajo los auspicios de la Institucion Cultural del Uruguay.
Buenos Aires: s. e,, 1938, p. 44.

51 MORAN, G., op. cit., p.123.
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construida del pasado, del presente y del futuro en cuanto esencia eterna. El nuevo
Estado no debia ser como el liberal, un agregado de intereses individuales sino una
comunidad organica de cooperacion en base a aquella sustancia perdida. Dicho de
otra manera, si la Nacion es ideal de perfeccion, no hay auténtica nacionalidad, no
podra haber Estado, si la forma la constituye un ideal negativo. El Estado no podia
ser el republicano, en tanto subscribir dicha forma politica era para Morente un
desvio de la Tradicion. El estado debia ser nacional, y por tanto catélico. En
correspondencia con la Persona, la nacién debia aspirar a lo maximo del ser que es
el Imperio, o lo que es lo mismo: “La plenitud histérica de los pueblos”>2, en palabras
de José Antonio Primo de Rivera. En sintesis, nuestro autor viene a reavivar, como
ahora veremos un concepto de naciéon de tipo misional, basado en la idea de
comunidad de destino que formul6 José Antonio Primo de Rivera, bajo el legado de
Ortega®3. Dice Morente:

“Los acontecimientos historicos son manifestaciones externas de una alma, de un
espiritu vivo, actos de un sujeto que los quiso, los sintid, los vivié; en suma, de una
persona. La historia de Esparia es pues, la narracion de los actos verificados al hilo del
tiempo por el alma hispdnica, por esa querida persona que llamamos hispanidad. La
auténtica interpretacion de la historia de Espafia, consistird, pues, necesariamente, en
al etopeya de al hispanidad, en la descripcion de los rasgos espirituales, que
constituyen las estructuras permanentes del alma hispdnica. La historia nos reflejard
lo que ha hecho y producido la hispanidad. Pero la etopeya o interpretacién serd en

cambio la declaracién del alma hispdnica™4.

Desde ese momento, Garcia Morente, en una serie de conferencias pronunciadas
desde 1938 hasta 1942, va a intentar extraer de una suerte de historia de Espafia su
filosoffa de la historia. El filosofo pretendera dar una “definicion dinamica” de
Espafia, en base a la unidad intemporal de su ser. Dicho en sus propios términos: “El
objeto ya no es la historia de Espafia sino esa Espafia eterna”>>.

52 NOVELLA, ]. El pensamiento reaccionario espariol (1812-1975). Tradicion y contrarrevolucion en
Esparia. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007, p. 185.

53 CONDE, F.J., “La idea actual espafiola de nacién”, en: Escritos y fragmentos politicos, vol 1. Madrid:
Instituto de Estudios Politicos, 1974, pp. 323-364. Cfr. NUNEZ SEIXAS, X.M.,, op. cit., pp. 198 y ss.

5¢ GARCIA MORENTE, M., op. cit., p. 107.

55 [bidem, p. 173.
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3. El imperio como estilo .

La manifestaciéon de la esencia de Espafia en sus acciones quedard, segin el
sacerdote, circunscrita a cuatro grades acontecimientos o periodos histéricos. El
primero, de preparacion, que ocupa los tres o cuatro siglos que van desde el Imperio
romano hasta la invasién, en la cual el impulso decisivo a la formacién de las
naciones vendra dado por la monarquia visigoda, y sobre todo, por el cristianismo.
El segundo periodo se prolongara desde la invasion arabe hasta 1492, afio en que
segun Morente aparece la formacién de la nacionalidad>¢. Para el sacerdote, “para
que la idea de Espafia se realizase, dispuso Dios que los arabes invadieran
victoriosos Espafia y que crearan una circunstancia, que impuso a los espafioles la
identificacion de su realidad politica con su realidad religiosa”>’. Asi, segin nuestro
filésofo, desde la conquista arabe, el horizonte de la vida espafiola estuvo limitado
por la contraposicion “entre el cristiano y el moro”. Lo que llevaria a la conjugacion
identitaria entre el sentimiento religioso y el nacional, segtn el fil6sofo. “Lo ajeno es
a la vez musulman y extranjero. Lo propio es, pues a la vez cristiano y espafol. La
afirmacién de lo propio recae simultanea e indivisa sobre la catolicidad y la
hispanidad”>8. A partir de este momento histérico, la catolicidad correspondera con
la razén de ser de la nacionalidad espafiola. La catolicidad ha engendrado de esta
manera a Espafia y Espafia ha engendrado la catolicidad. Este sera el “estilo” de
Espafia: lo que fue, es y serd. Espafia, para Garcia Morente existe porque tiene un
modo de ser propio, un estilo de vida colectiva basada en la homogeneidad de su
esencia “por encima de la pluralidad de instantes en el tiempo”. Desde este punto de
vista, que Espafia descuidase el “estilo” que le es propio constituye un suicidio como
nacion, porque se produce una desviacion con la tradicién espafiola®®. Si Espaifa
quiere ser tendra que ser catélica, concluye Morente. El catedratico de Etica hablara
de un tercer periodo histérico, en el que Espafia fue movida por el impulso de
catolizar el mundo. Precisamente, frente al impulso imperial mercantil, propio de

56 “Y asi, Espafia, que es cristiana y espafiola en contraposicién del moro, tiene que conquistar su
propio cuerpo y su propia alma por puro esfuerzo bélico. Espafia no se encuentra, no se hereda a
si misma. Necesita ganar su vida a la punta de la espada cristiana. Dios la ha puesto en el trance de
amasar su entidad nacional con el licor de sus sangre y el calor de su fe” (GARCIA MORENTE, M.,
op. cit,, p. 188).

57 GARCIA MORENTE, M., op. cit., p. 189.

58 [bidem, p. 187.

59 “Tradicion es, en realidad, la transmision del estilo nacional de una generacién a otra” (GARCfA
MORENTE, M, op. cit., p. 47).
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Inglaterra y posteriormente Estados Unidos, Morente plantea la vocacién misional
de Espafia. La idea de Imperio pasara entonces por la idea de un imperio catdlico,
mundial, que poco a poco sera recuperado por los propagandistas del franquismo.
Las reivindicaciones territoriales quedaran reducidas a Gibraltar y al norte de Africa
si aparecen. Posteriormente, en el siglo XVII, con el que se inicia el cuarto periodo de
esta Filosofia de la Historia, Espafa se aleja de Europa, para cerrarse en el culto a
Dios. Para no caer en la “enfermedad” de la secularizacion®’, y mantenerse fiel a si
mismo Espafia se cerr6 dentro de si:

“Hay, pues, aqui, en este aislamiento de Espaiia, la auténtica manifestacién de Espafia,
la auténtica manifestacién de una decidida voluntad, una resolucién profunda, tomada

por el alma nacional, por esa cuasi-persona colectiva cuya es la historia”.s

Sostiene asi Garcia Morente que no hay decadencia sino un aislamiento positivo, un
retirarse para mantener incélume la propia esencia y la esencia de la propia fe®2. El
sacerdote considerara como quintaesencia de la filosofia la historia de Espafa la
nociéon de Hispanidad, retomada de Zacarias de Vizcarra y Ramiro de Maeztu. Como
vefamos, no se tratara de un vinculo cultural y politico entre todas la naciones
hispanicas, sino que “la Hispanidad sera aquello por lo que uno es Espafol”3, que
serd el elemento sustancial catélico y por tanto, la esencia de Espafa. Concluye
Morente:

“Esparia estd hecha de fe cristiana y de sangre ibérica. Por eso entre la nacion espafiola
y la religion catdlica hay una profunda y esencial identidad. El caballero espariol fue el
tnico que no necesito salir de su tierra para combatir por su fe. La cruzada fue guerra
interior. En las otras naciones de Europa el caballero cristiano tenia que buscar fuera
de su propio pais las ocasiones de servir a Dios contra el infiel. El caballero espariol
encontraba al infiel dentro de casa; bastdbale ser buen espariol para ser buen

cristiano; o inversamente; ser buen cristiano para ser buen espanol”®*

60 Cfr. GARCIA MORENTE, M., op. cit., pp. 200 y ss.

61 [bidem, p. 200.

62 Cfr. BOTTI, A, op. cit., p. 159. Con la evolucién del régimen los intelectuales franquistas intentaran
romper con esta “tibetanizaciéon” de Espafia. Tal seria los casos de Maravall, Diez del Corral o
Julidn Marias. Su lectura del siglo XVIII sera distinta de la aqui presentada. Cfr. SOTO CARRASCO,
D., “Contra la «tibetanizacién» de Espafia. Una mirada sobre las lecturas del s. XVIII de Marias,
Maravall y Diez del Corral”, Res Publica. Revista de filosofia politica, 22, 2009, pp. 399-412.

63 GARCIA MORENTE, M., op. cit., p. 176.

64 [bidem, pp. 188-189.
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4. A modo de conclusion.

En sintesis, sera la unidad religiosa la que produzca, segin Garcia Morente, la
unidad de ideal comunitario de perfeccién, luego la entidad nacional. También un
reconocido pensador reaccionario habia como Vazquez de Mella habia sostenido
con anterioridad que “Unicamente en el Catolicismo existen las nacionalidades”5.
Toda la historia espafiola quedaba “dominada” por la identificacién de la Hispanidad
con la religion. Hispanidad equivaldra entonces a cristianizacién. La nacién se
convierte de este modo en instrumento al servicio de la religion catdlica, de su
misién®, En consecuencia, la nacién es “Mision”, en tanto que aceptacién de un
pasado: la Tradicién (catdlica) y proyeccion de un futuro. En ella, es posible
conseguir la mayor perfeccion del ser, es posible una forma de vida temporal que
nos llevara, a modo de ver de Garcia Morente, a la vida eterna. A la sazén, vemos que
no hay aqui pensamiento, propiamente dicho, de una comunidad iberoamericana
unida mediante lazos culturales, sociales y econémicos. Nada hay aqui de América.
Hay pensamiento de la naciéon como desarrollo la esencia catolica propia del ser
espafiol. La historia se ha hecho pues filosofia de la historia, y legitima mediante el
recurso a la tradicién, a través de la estructura misional, mediante practicas y
discursos el nuevo régimen establecido. Toda posibilidad para Espafia pasé
entonces por el mandato de creaciéon de un estado nacional al servicio de Dios o de
la Iglesia, que debia cumplir el régimen de Franco, ese “caballero cristiano”, del que
hablaba Morente. El Caudillo se mantendria fiel al modelo clasico del gobernante
catolico, de tal manera que, a imitaciéon del modelo de la doble sociedad perfecta, el
Estado franquista serviria a la idea catdlica. Asi el gobierno de Franco podia ser
totalitario y al mismo tiempo conforme a la tradicion.
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